Kreuz und Krone
Mission und Christentum im Konigreich Kongo und in Ndongo-Matamba seit dem 16.
Jahrhundert.

- Gabriele Lademann-Priemer-

Mission wird oft als eine ,Uberwaltigungsstrategie“ verstanden, als ob Taufe und Glaube stets
durch Krafte von aul3en mit mehr oder weniger physischer Gewaltanwendung erzwungen waren,
obschon der hl. Augustinus (*354 1430) betonte, dass es keine Zwangstaufe geben dirfte."
Dieses ist zwar nicht immer eingehalten, jedoch auch nicht vergessen worden.

Bereits im frihen Mittelalter mahnten Theologen, dass man zwar eine Taufe erzwingen kénnte,
aber nicht den Glauben, so Alkuin (*735 1804) in einem Brief mit Kritik an Karl dem GroRen.?
Uns fallt in der Regel zur Mission an den Germanen ein, dass Bonifatius (*653 1 754/5) die
beriihmte Donarseiche in Geismar gefallt hat und dass Karl der Grole eine Mission mit dem
Schwert an den Sachsen betrieb. Daraus wird heutzutage allzu schnell das Argument gemacht,
dass Mission stets gewaltsam vor sich ging, sei es gegen Baume, sei es gegen Menschen. Hier
werden mit einer gewissen Willkir zwei Beispiele herausgegriffen aus einer Geschichte, die sich
Uber mehrere Jahrhunderte hingezogen hat. Dabei sind weder ganze Vélker ausgerottet noch ist
der ,deutsche Wald“ gefallt worden. Ubersehen wird ferner, dass Karl der GroRe Machtpolitik
betrieb und die Sachsentaufe in diesem Kontext zu betrachten ist.

Durch die Vorstellung einer ,Uberwaltigungsstrategie“ wird den Missionaren entweder eine
geradezu tibermenschliche Fahigkeit der Uberredungskunst zugeschrieben, oder man halt die
Zwangstaufe der Sachsen durch Karl den Grol3en fur eine normale Vorgehensweise oder beides
gleichzeitig. Inzwischen bahnt sich jedoch eine veranderte Wahrnehmung des Religionswechsels
in friheren Epochen an. Man richtet den Blick eher auf Konversion und Christianisierung statt auf
das, was weithin falschlich unter ,Mission“ verstanden wird, namlich Zwang und
Durchsetzungsvermogen.® Allerdings scheint dieses bei vielen Menschen noch nicht angekommen
zu sein.

Um eine Ahnung von dem zu gewinnen, was im Kongo bei der Entwicklung des Christentums
geschehen sein mag, habe ich mich ein wenig mit der Mission der Germanen im frGhen Mittelalter
in Europa beschaftigt. In beiden Fallen traf das Christentum auf ein religidses System, dessen
Gotter nicht fur Fremde zustandig waren.* Der Missionsbefehl ,Gehet hin und lehret alle Vélker®
war insofern ganz neu, da Fremde und Vdlker jenseits der Grenzen in der Regel als Bedrohung,
manchmal als Handelspartner und oftmals als beides gleichzeitig im Blick waren.

Missionare in ,Germanien“ haben, wenn sie allein oder in kleinen Gruppen durch die Lande zogen,
oft inr Leben auf’s Spiel gesetzt, weil sie schutzlos waren. Die Uberlieferungen (iber die Tétung
von Missionaren in Mitteleuropa sind ziemlich zahlreich.

Manche haben sich mit den lokalen Kénigen ins Benehmen gesetzt und an mehrtagigen Gelagen
teilgenommen, die fiir uns nicht nachzuvollziehen sind. Die Missionare hatten dadurch Schutz,
waren aber fur die ortliche Bevolkerung u.U. zwielichtige Gestalten. Die Konige aber versprachen
sich vom Christentum Sieg im Kampf gegen feindliche Nachbarn wie einst schon Konstantin der
Grofde an der milvischen Briicke (312). Der Gott der Christen musste sich als machtig erweisen,
und das tat er in den heidnischen Augen von einst naturlich auf dem Schlachtfeld. Ein Erléser, der
Gewaltlosigkeit predigt, war schwer vermittelbar.

Papst Gregor I. (590-604) mahnte bereits, dass man sich traditionelle Gewohnheiten und Brauche
anverwandeln sollte, um die Menschen zu erreichen.®

A. Angenendt, a.a.O., S.55.
M. Becker, a.a.0., S. 328.
K. Riither, a.a.0., S. 267.
G. Althoff, a.a.0., S. 313ff .
Ebd. 312ff

U b wWwN -



Es gab ein Kontinuum von vorchristlichen Brauchen, Wahrsagerei, Zauberei, Ritualen an Felsen
und Quellen. ,Das Christentum nahm unter solchen Vorzeichen einen kraftigen Schuss irrational-
magischer Elemente in sich auf, die dem Fassungsvermdgen der Menschen und ihren
elementaren Bedlrfnissen entgegenkamen.“® Die traditionellen Religionen und Kulte nahmen
hingegen ebenfalls einen ,kraftigen Schuss“ Christentum in sich auf, wie sich an Figuren und
Bildern zeigen lasst. Dieses ist zwar von der Mission in Europa gesagt, gilt aber auch fur die
Reiche Kongo und Ndongo-Matamba.

Das Konigreich Kongo, lag grofdtenteils im Norden des heutigen Angola und umfasste nicht das
Gebiet der heutigen Demokratischen Republik Kongo, sondern war im wesentlichen sidlich
davon. Mbanza Kongo, die alte Hauptstadt, liegt im Norden von Angola. Das Reich Ndongo-
Matamba schloss sich suddstlich an, und lag ebenfalls im heutigen Angola.

Das Christentum friiherer Jahrhunderte entsprach weder in fremden Landern noch bei uns dem,
was man sich heute darunter vorstellt. Magische Praktiken, der Gebrauch liturgischer Formeln zur
Schatzsuche, Kreuze als Abwehrzauber und anderes mehr war noch vor ein paar Jahrhunderten in
Europa gang und gabe. Sicherlich entspricht das, was sich im Kongo dynamisch entwickelte, nicht
unseren spateuropaisch gepragten Vorstellungen von Glauben und ,reiner Lehre®, Trennung von
Staat und Kirche, Rechtfertigung und Gnade. Vom europaischen Christentum vor drei- bis
vierhundert Jahren trennt uns jedoch auch vieles.

Ohne geistige Uberschneidungen zum afrikanischen Denken hatte sich ein Kdnig in seiner
Hauptstadt Mbanza Kongo, dem spateren Sao Salvador de Congo, wohl kaum taufen lassen.
Modern gesprochen: es muss eine ,Passung“ gegeben haben und das bei gleichzeitiger kultureller
Fremdheit.

Die Mission machte den Spagat zwischen Passung einerseits und kultureller Andersartigkeit
andererseits. Das begann mit der Sprache. Man behauptet schnell, die Missionare hatten die
einheimischen Sprachen nur gelernt, um die Menschen mit ihrer Botschaft zu erreichen, sie
genaugenommen zu Uberfremden. Die Kulturleistung, eine fremde Kultur in eine einheimische
Sprache zu libersetzen mit anderen Bildern und Erfahrungen, wird meist Gbersehen.” Das beginnt
bei Dingen, die uns selbstverstandlich sind. Kreuzigungen kannte man nicht, wie soll man sie
verstehen? Wein gab es nicht, wie macht man die Sache mit dem Abendmahl verstandlich usw.
Aber vor allem: wie vermittelt man, dass die Nachbarn keine Tiere und somit Jagdobjekte oder
Handelsware sind und nur, wenn es beliebt, auch Handelspartner sein kénnen, sondern womaoglich
,Bruder und Schwestern in Christus*?

Das alles finden wir bei der Germanenmission und im Text des Heliand ebenso wie bei der
Entwicklung im Kongo.

Im Kongo-Reich erschien 1624 ein Katechismus in der Kikongo-Sprache, Ubersetzt aus dem
Portugiesischen, einheimische Lehrer vermittelten das Christentum und leiteten die Gebete der
versammelten Gemeinde, denn Priester kamen nur selten.® Eine theologische Literatur hat sich
jedoch nicht entwickelt.

Was ging im Kopf des afrikanischen Konigs Nzinga a Nkuwu vor, als er sich 1491 von
portugiesischen Missionaren hat taufen lassen und sich Jo&o |. nannte? Wir wissen es nicht. Der
Taufe ging ein siegreicher Feldzug voraus. Feldzlige aber waren stets von traditionellen Riten
begleitet, es kdnnte sein, dass auch eine katholische Messe integriert war.® Es gibt die Vermutung,
dass Nzinga seine Taufe widerrufen habe. Es ist jedoch mdglich und eher wahrscheinlich, dass er
nach seiner Taufe weiterhin an traditionellen Riten teilgenommen und sie vollzogen hat. Ahnliches
ist von der Konigin Njinga von Ndongo-Matamba bekannt. Sie wurde 1624 Kdnigin und regierte bis
1663. Obwohl getauft als Dona Ana nahm sie als Kénigin und Heerfiihrerin zeitweise an den Riten
und Gepflogenheiten der Imbangala teil, marodierenden Haufen mit allerlei blutigen Brauchen, zu
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denen auch Menschenfleisch und Blutgenuss gehérten. Da die Imbangala unerschrockene
skrupellose Kampfer und Gesellen waren, machten sich Kénige und Hauptlinge bei Bedarf inre
Dienste zunutze, gegebenenfalls paktierten auch die Portugiesen mit ihnen. Die Koénigin, die
zeitweise Fihrerin der Imbangala, starb als fromme Christin, wenn auch bei ihrer Beerdigung
selbstverstandlich traditionelle Riten ihren Platz hatten.

Die Taufe war einst unterschiedlichen Grinden geschuldet: Njinga wollte sich die Portugiesen
politisch und wirtschaftlich gewogen machen, sie hatte sicherlich einen Sinn fur Pomp und
Zeremonien, sie stellte die eigene Macht zur Schau, indem sie mit groRem Gefolge und Geprange
und reichen Geschenken kam und den Riicken einer knienden Sklavin als Sitz benutzte.” Solches
Hinundher zwischen alter und neuer Religion je nachdem, welchen militarischen, politischen und
wirtschaftlichen Nutzen man sich versprach und welche Allianzen man einging, mag es einst auch
im germanischen Bereich gegeben haben. Die Missionare waren dagegen damals in ,Germanien®
machtlos. Allerdings gab es im Kongo und in Ndongo Allianzen von Missionaren mit
portugiesischen Kaufleuten und Gouverneuren, in deren Auftrag sie unterwegs waren.

Wir wissen, dass es im damaligen Kongo unter dem christlichen Kénig Afonso I.(Herrscher von
1509 — 1542 oder 1543) , dem Sohn Nzingas, eine Mission ,von oben“ gab. Er hat das
Christentum gleichsam als Staatskult eingefiihrt." Wie im alten Europa hatte man es auch im
Kongo mit Kultgemeinschaften zu tun, nicht mit Individuen, die eigene Entscheidungen trafen. Die
Gefolgsleute folgten dem Konig in die Taufe.' Die portugiesischen Missionare, von denen es nur
wenige dort gab, waren vom Kdnig abhangig. Afonso siegte Uber seinen heidnischen Bruder, und
der hl. Jakobus d. A., der so genannte Mohrentéter, erfreute sich groRer Beliebtheit. Auf der
Iberischen Halbinsel wurde Jakobus d A. der militirische Sieg tiber die Almoraviden 1139
zugeschrieben.™ Die Legende mit der Vision an der milvischen Briicke lief sich auf den Sieg
Afonsos ebenso beziehen wie auf die siegreichen Kampfe gegen Franken, Friesen, Sachsen und
andere Vélker in Nord-Europa. Das Fest Jakobus d. A. am 25. Juli wurde im Kongo groR gefeiert.
Der 25. Juli und das Allerheiligenfest, das auch die Ahnen einschloss, waren vermutlich die
groften christlichen Feste.

Das weile Kreuz und die Jakobsmuschel mit Bezug auf Jakobus finden sich im Wappen des
Manikongo, des Kdnigs des Kongoreichs. Ferner enthalt das Wappen zerbrochene Idole, das
portugiesische Wappen sowie fiunf eisenbewehrte Arme mit Schwertern als Helmzier. Die Zahl flnf
soll sich auf die fiinf Wunden Christi beziehen.™ Eisen war ferner ein konigliches Metall.™

Henrique, der Sohn des Kdnigs Afonso wurde Bischof, aber nach ihm gab es keine einheimischen
Bischofe mehr, offenbar war es von Rom nicht gewollt. Dass sich kein einheimischer Klerus hat
entwickeln kdnnen, flihrte im Laufe der Zeit in eine theologische Sackgasse. Dennoch hat das
kongolesische Christentum mehr als 300 Jahre Bestand gehabt.

Die afrikanischen Kénige korrespondierten jedoch mit dem Kdnig von Portugal ebenso wie mit dem
Papst, man verstand sich als ebenbdrtig, wenn nicht gar als Ubergeordnet. Ein jeder Konig sah
sich als ,Herr des Universums®.

Ob das Kreuzsymbol schon vor Ankunft der Christen im Kongo bekannt war, ist umstritten.
Gelegentlich wird eine vorchristliche Entstehung behauptet, denn es gibt Kreuzsymbole in den
verschiedensten Zusammenhangen, aber mangels schriftlicher Uberlieferung weis man nicht, ab
wann sie tatsachlich benutzt wurden. Kreuze wurden seit 1480 an den Kisten als
Markierungszeichen aufgestellt®. Das Symbol kénnte auch von ihnen entlehnt sein.

Viele Kruzifixe aus dem Kongo, die sich heute in Museen und im Privatbesitz befinden, stammen
aus Grabfunden.
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Es bildete sich die Form der ,Kongo-Kreuze®“ bzw. -Kruzifixe aus, und nunmehr galt oft: das Kreuz
statt der afrikanischen Kraftfigur — oder auch das Kreuz als afrikanische Kraftfigur. Es entstand
eine Form des indigenen Christentums mit einer speziellen Ikonographie. Als Bezeichnung fir Gott
wurde der traditionelle Begriff Nzambi a Mpungo benutzt.

Bei den Kongo-Kreuzen handelt es sich vielfach um Metallkreuze, meistens aus Messing. Diese
stammen aus regionalen Werkstatten; die Herstellung unterlag, wie generell die Verarbeitung von
Metall, der Geheimhaltung und war mit besonderen Riten verbunden."”

Der Kreuz Christi bekommt eine afrikanische Pragung, denn der Querbalken ist die Grenze
zwischen Diesseits und Jenseits, der irdischen und der Welt der Ahnen und Geister. Das Kreuz als
gleichschenkliges Kreuz und in verschiedenen anderen Formen wurde zum Symbol fiir den
Kreislauf von Tod und Leben'® sowie den Kreislauf der Sonne. Das Kreuz zeigte den Kreislauf von
Geburt und Tod, links die Geburt, die Spitze des Langsbalkens ist der Zenit des Lebens, rechts der
Tod und unten die Existenz als Ahn.

Typisch afrikanisch sind die Figuren auf dem Querbalken, die die Verbindung beider Bereiche
herstellen. Es kénnte sich jedoch auch ikonographisch, um die Ubernahme der Darstellung von
Engeln handeln, die auf europaischen und mittelalterlichen Bildern Gber dem Kreuz schweben. Die
Figuren auf dem Kreuzbalken sollen wahrscheinlich Oranten sein, also Betende, auf der Schwelle
zwischen Diesseits und Jenseits. Begleitfiguren sind jedoch im Einzelnen wegen des oft
schlechten Erhaltungszustandes schwer zu deuten.

Der Heiligenschein um den Kopf Jesu ist in der Regel genau im Mittelpunkt, er markiert somit den
Schnittpunkt zwischen Hier und Dort. Der Kopf

Christi ist auf den meisten Kreuzen nach

rechts geneigt, also vom Beschauer aus nach

links. Unter dem Kreuz kann man Maria

vermuten, sofern eine Mondsichel angedeutet

ist.

Das Kreuz wurde als Nkisi bezeichnet. Kreuze
galten als Minkisi (Plural), als Kraftfiguren,
denen man Schutz und Hilfe zuschrieb. NKisi,
friher nannte man sie bei uns Fetisch, ist eine
Figur, die fir magische Handlungen
unterschiedlicher Art benutzt werden konnte,
z.B. zur Heilung, zum Schutz vor Feinden,
seien sie real oder mental, Schutz vor Hexerei,
aber auch fir Schadenszauber. Minkisi
schitzten StralRen und Platze, besonders
Kreuzungen. Sie wurden beopfert.

Manche aufgefundenen Kreuze weisen
ebenfalls Spuren von Opferblut auf.’® Kreuze
wurden u.a. als Jagdfetische benutzt. Auf der
Rickseite mancher Kreuze ist im Mittelpunkt
eine kreisrunde Vertiefung, die vermutlich mit
magischen Ingredienzien gefullt war oder in die
die Kugel eines Jagdgewehrs eingepasst
werden konnte.?® Als Kénigsinsignien wurden
die Kreuze mit Ol und Palmwein beopfert.?'
Manchmal wurden traditionelle Minkisi zerstort,
manchmal auch unter den Christen weiter
betrieben. Zwischen Priestern und
Medizinleuten gab es Konkurrenz.
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Viele Minkisi stammen aus dem 19. und friihen 20. Jahrhundert. Altere Holzfiguren diirften selten
sein. Manche traditionellen Minkisi waren Nagelfetische, bestlickt mit Eisenstiickchen. Fraglich ist,
ob Nagelfetische schon vorchristlich waren oder ob sie an die Darstellungen des hl. Sebastian und
des gekreuzigten Christus anknipften. Sebastian wurde von Pfeilen um seines Glaubens willen im
romischen Reich durchbohrt. Er wird im Abendland zur Christusikone und zum Zeichen fur die
Auferstehung.

Die Eisenstlickchen kdnnen auf die Bannung von Krankheit und Unglick hindeuten, sie kdnnten
ein Gelubde bedeuten, wirden dann aber nach dessen Erfullung wieder entfernt, sie machen die
Figur aber auch besonders effektiv, denn durch die Verwundung wiirde die Figur in Wut geraten
und aktiv werden

Fremd bleibt dennoch der gekreuzigte
Mensch. Manche afrikanischen Herrscher
griffen die Idee der Kreuzigung als
Hinrichtungsmethode allerdings auf und
lieRen an Baumen kreuzigen. So kann man
die Sache auch nutzen.

Die Spiegel am Bauch, Mittel zur Schau in
die jenseitige Welt, beruhen definitiv auf
europaischem Einfluss. Der Bauchspiegel
kdénnte sogar von der Monstranz
Ubernommen sein.?? Dahinter befindet sich
eine Hohlung, in die magische Zutaten
gefullt waren. Die Figuren wurden und
werden weiterentwickelt, heute haben sie
Handys oder Zindkerzen, manche weisen
hin auf die Ausbeutung des Coltan durch
auslandische Firmen, die zu ,Gewalt und
moderner Sklaverei fuihrt“.%

Die traditionellen Minkisi sind ambivalent.
Ob sie zum Guten oder Bésen, zum Heilen
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immer wieder zu Angriffen auf so genannte e
Fetischhiitten.?

Kreuze wurden an Kreuzungen und auf Marktplatzen aufgestellt, das Volk sammelte sich unter
ihnen zum Rosenkranzgebet. Die Messe wurde nur gefeiert, wenn Priester anwesend waren, aber
das kam nur selten vor. Dann wurden auch die Menschen der jeweiligen Umgebung getauft. Mit
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Hilfe eines aus dem Portugiesischen Ubersetzten Katechismus unterrichteten einheimische Lehrer
das Christentum.

Der hl. Antonius von Lissabon, bekannt als Antonius von
Padua, spielte eine grofte Rolle, ja, er hat sich in manchen
Gegenden Afrikas zu einer eigenen Gottheit
verselbstandigt. Antonius ersetzte in der kongolesischen
Antonianer-Bewegung sogar Jesus.

Dona Beatriz Kimpa Vita (1684-1706), eine christliche
Prinzessin, war in die Kimpasi-Gesellschaft initiiert.*® Ob
das Altarkreuz dieser machtigen kongolesischen
Geheimgesellschaft, in die junge Menschen initiiert
wurden, schon vor Ankunft der Portugiesen verwendet
wurde oder eine Ubernahme von der christlichen
Konkurrenz war, ist nicht bekannt.?® Die Kimpasi-
Gesellschaft sollte das Gleichgewicht der irdischen und
jenseitigen Krafte herstellen und gewahrleisten.

In dem Fall von Dona Beatriz scheinen die Zugehdérigkeit
zur christlichen Religion und die Mitgliedschaft in der
Geheimgesellschaft kein Widerspruch gewesen zu sein.
Wahrend einer Krankheit, so sagte sie, sei der hl. Antonius. g4 PUR Rt RNCIT
in ihren Kopf gefahren und habe sie besessen. Sie wurde : |&
zur Grunderin und Prophetin der ,Antonianer-Bewegung®.
Far sie stand der hl. Antonius von Padua im Zentrum ihrer 3 \
Vorstellungen. Dona Beatriz lieR Kreuze und traditionelle :
Idole vernichten, weil sie diese fir schwarzmagische
Minkisi hielt. An die Stelle der Kreuze traten Figuren von :
St. Antonius.”” Aus dem Salve Regina wurde ein Salve /"‘“ ,(hm,.m

Antoniana?®, die Familie Jesu wurde in den Kongo &nm'““_” 7 /

‘Wu.' 71 #
versetzt. Dona Beatriz wollte den Konig starken, denn das /g ,....4.+ T g‘ : ¢
Reich war in dieser Zeit zerstritten, und verschiedene hotoarapme R issér, Deposef"‘ Jn ('7 =

Konige kdmpften um die Vorherrschaft. Kénig Pedro sollte * % Foo snies, fooke )‘ c&L Le gp}g' étish Mabla"a Mandemple
wieder in die alte Hauptstadt Mbanza Kongo, Sad é{"ﬁi fmmﬂ :ngzié_r 7 4 Jmf?f?ﬁ‘é
Salvador, einziehen, die allmahlich verfiel, und das Reich

einen. Die Bewegung endete auf Betreiben der Missionare mit der Hinrichtung der Griunderin auf

dem Scheiterhaufen und dem militérischen Sieg Uber die Anhangerschaft, der jedoch schwer

erkampft werden musste. Die Gefangenen wurden als Sklaven verkauft.

Kongosklaven waren in der Neuen Welt gefirchtet, weil sie mit Waffen umgehen konnten. |hr

Einfluss bei Sklavenaufstanden ist bisher unzureichend erforscht. Ferner breiteten sie ihre Version

des Christentums in Amerika aus.

Dieses indigene Christentum hatte ferner Riickwirkungen auf die traditionelle Religion, auf deren
Altaren nunmehr auch Kreuze und Heiligenfiguren erschienen.

25 J.K Thornton, The Kongolese Saint Anthony, S.56-58.
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Der hl. Antonius von Padua wurde Uberall,
wo die Portugiesen gewesen sind, zu
einem wichtigen Geistwesen, er wurde zu
Toni Malau im Kongo; in Ghana wird er
als Nana Ntona verehrt, vom Kongo ist er
als Tamakwenda Yaya nach Kuba
gewandert und ist im kubanischen Palo-
Kult prasent und fir familiare
Angelegenheiten und Sorgen zustandig;
die Statue ist mit Opferblut besprengt. Das
Kind auf dem Arm des Heiligen ist oft
dargestellt wie ein afrikanischer Konig.

Das Kongochristentum dieser Art kommt
nach dem Zusammenbruch der alten
Reiche wohl zum Ende, allerdings werden
Kreuze weiterhin benutzt; es wird abgeldst
durch die Missionen der katholischen
Kirche und der protestantischen Kirchen
im 19. Jahrhundert. Protestantische
Missionare beklagten den katholischen
Aberglauben derer, die Kreuze und
Devotionalien mit sich trugen.? Die
Erinnerung lebt jedoch fort nicht nur in
Form von Uberlieferungen und
Archivmaterial in Portugal, sondern auch
in afrikanischen Artefakten und
Ausgrabungssticken.

Dona Beatriz Kimpa Vita und Konigin Njinga von Ndongo-Matamba werden zu
Freiheitskampferinnen in der politischen Erinnerung und tauchen in den Schriften und
Verlautbarungen der antikolonialen Bewegung wieder auf. Die christlichen Namen der adeligen
Damen benutzt man nicht mehr, auch der Name Sad Salvador ist vergessen. Hier zeigt es sich,
dass das alte Christentum als Uberfremdung verstanden und allein kolonialistisch interpretiert wird.
Dass sich ein Kongokoénig von den Missionaren ,Uberfremden® lie3, darf jedoch bezweifelt werden.
Das Grab von Kimpa Vita in der Nahe von Mbanza Kongo soll zum Wallfahrtsort werden; ein
Problem ist allerdings die heutige Staatsgrenze zwischen der Demokratischen Republik Kongo
und Angola und die Spannungen beider Staaten.

In Angola steht eine grol3e Statue von Kdnigin Njinga, der Kdmpferin gegen die Portugiesen. Dass
ein postkoloniales Netzwerk in Berlin eine Stral3e nach Konigin Njinga umbenennen wollte, fuhrte
allerdings zu einigen ironischen Zeitungskommentaren, denn Njinga war unter anderem eine grofie
Sklavenhandlerin. Das Projekt der Umbenennung wurde still fallen gelassen.

In der kongolesischen Bewegung des Simon Kimbangu, des ,Sondergesandten von Jesus
Christus®, ist ein indigenes Christentum in der heutigen Zeit entstanden. Zeitweise fand diese
Kirche Eingang in den Okumenischen Rat, aber inzwischen ,ruht die Mitgliedschaft®, weil
manche Lehren denn doch nicht kompatibel sind. Das aber ist eine weitere Geschichte.
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